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Luz E SOMBRA, LIBERDADE E SERVIDAO: O
Novo ILUMINISMO A LUZ DA PSICANALISE

Mardem Leandro Silva’

Resumo

Este artigo se organiza metodologicamente enquanto um ensaio
estendido, no qual se procura analisar as consequéncias da proposi¢ao
de um novo iluminismo estabelecido por Pinker a luz da psicandlise.
Apresentamos suas teses centrais: razdo, ciéncia e humanismo, e as
contrapomos as implicagbes que a inventiva freudiana nos autoriza.
Nesse contexto, descrevemos o modo como o conceito de razio implica
a desrazao, assim como a luz alude s sombras, ou o consciente implica o
inconsciente. Introduzimos as linhas gerais da inventiva do Esclarecimento,
considerando que a metafisica da modernidade se radica fundamentada
na concepgio conceitual da luz, a partir de seu desdobramento social, o
[luminismo. Salienta-se que, se o personagem médximo do Iluminismo
filos6fico é Immanuel Kant, com sua obra maitscula sobre a Razio Pura,
entdo cumpre que se apresente um modelo de racionalidade para o qual
se faz imperioso certa arqueologia da razio (ratio), na qual a nogio de
propor¢ao e secgio (sex ratio) é elemento basilar. Na linha desse raciocinio,
articulamos ainda o modelo geométrico do racionalismo absoluto e
imanente da filosofia de Espinosa, com a proposi¢io de um real contingente
em Lacan. Assim, Kant com Sade, Espinosa com Lacan e Pinker com
Freud, ¢ o que ambicionamos articular para demonstrar que a demanda
de mais Luz!, como significante da Razio, no se apresenta sem que ocorra
a realizagio sombria do Esclarecimento, ou ainda, sem que se considere a
dinimica do estofo afetivo do desejo que compée a estrutura légica de seu
avesso: o inconsciente. Instdncia na qual se digladiam, 4 revelia do sujeito, a
liberdade e a servidao. Uma verdadeira guerra — esforco aguerrido para que
a Razao nunca durma. Muito embora saibamos que é com seu sono que
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teremos sonhos, e assim a aurora de um gaio saber, ou uma nova ciéncia —
aquela que nio foraclui seu sujeito.
Palavras-chave: Iluminismo; razio; desejo; servidao; liberdade.

LiGHT AND SHADOW, FREEDOM AND SERVITUDE: THE NEw
ENLIGHTENMENT IN THE LIGHT OF PSYCHOANALYSIS

ABSTRACT

This article is organized methodologically as an extended essay, in which
it seeks to analyze the consequences of the proposition of a new enlightenment
established by Pinker in the light of psychoanalysis. We present his central theses:
reason, science and humanism, and contrast them with the implications that the
Freudian inventive authorizes us. In this context, we present how the concept
of reason implies unreason, just as light alludes to shadows, or the conscious
implies the unconscious. We present the general lines of the invention of the
Enlightenment, considering that the metaphysics of modernity is rooted in the
conceptual conception of light, from its social unfolding, the Enlightenment. It
should be noted that, if the greatest character of the philosophical Enlightenment
is Immanuel Kant, with his outstanding work on Pure Reason, then it is necessary
to present a model of rationality for which a certain archeology of reason (ratio)
is imperative, in which the notion of proportion and section (sex ratio) is a basic
element. In line with this reasoning, we also articulate the geometric model of
absolute and immanent rationalism in Spinoza’s philosophy, with the proposition
of a real contingent in Lacan. Thus, Kant with Sade, Spinoza with Lacan
and Pinker with Freud, is what we aspire to articulate to demonstrate that the
demand. is for more Light!, as a signifier of Reason, does not appear without
the dark realization of Enlightenment, or even, without that one considers the
dynamics of the affective stuffing of desire that composes the logical structure of its
opposite: the unconscious. Instance in which freedom and servitude clash, despite
the subject. A real war — a fierce effort so that Reason never sleeps. Even though we
kenow that it is with bis sleep that we will have dreams, and thus the dawn of a jay
of knowledge, or a new science — one that does not exclude its subject.

Keywords: Enlightenment; reason; desire; bondage; freedom.

Luz Y SOMBRA, LIBERTAD Y SERVIDUMBRE: LA NUEVA ILUS-
TRACION A LA LUZ DEL PSICOANALISIS

RESUMEN
Este articulo estd organizado metodolégicamente como un ensayo extenso,
en el que busca analizar las consecuencias de la proposicion de una nueva

TEMPO PSICANALITICO, RIO DE JANEIRO, V. 55, P. 366-397, 2023



368 @® MARDEM LEANDRO SILVA

ilustracion establecida por Pinker a la luz del psicoandlisis. Presentamos sus tesis
centrales: razdn, ciencia 'y humanismo, y las contrastamos con las implicaciones
que nos autoriza la inventiva freudiana. En este contexto, presentamos cémo
el concepto de razén implica sinrazon, asi como la luz alude a las sombras, o el
consciente implica el inconsciente. Presentamos las lineas generales de la invencion
de la Ilustracion, considerando que la metafisica de la modernidad tiene sus
raices en la concepcion conceptual de la luz, desde su desdoblamiento social, la
Hlustracion. Cabe sefialar que, si el mayor personaje de la Ilustracion filosdfica
es Immanuel Kant, con su destacada obra sobre la Razén Pura, entonces es
necesario presentar un modelo de racionalidad para el cual es imperativa cierta
arqueologia de la razon (ratio), en del cual la nocién de proporcion y seccion
(sex ratio) es un elemento bdsico. En linea con este razonamiento, articulamos
también el modelo geométrico del racionalismo absoluto e inmanente en la
Silosofia de Spinoza, con la proposicion de un contingente real en Lacan. Asi,
Kant con Sade, Spinoza con Lacan y Pinker con Freud, es lo que aspiramos a
articular para demostrar que la exigencia de jmds Luz!, como significante de
la Razdn, no aparece sin la oscura realizacion de la llustracion, o incluso, sin
ella. que se considera la dindmica del relleno afectivo del deseo que compone
la estructura ldgica de su opuesto: el inconsciente. Instancia en la que chocan
libertad y servidumbre, a pesar del sujeto. Una guerra real, un esfuerzo feroz
para que la Razén nunca duerma. Aunque sabemos que es con su sueiio que
tendremos suenios, y ast el amanecer de un rayo de conocimiento, o una nueva
ciencia, que no exc/uye su tema.
Palabras clave: Iluminacion; razén; deseo; esclavitud; libertad.

Atenhamo-nos, por conseguinte, a dizer que uma pritica como a
psicandlise, que reconhece no desejo a verdade do sujeito, nio pode
desconhecer o que vird depois, sem demonstrar aquilo que recalca

(Lacan, 1962/1998, pp. 796-797).

INTRODUCAO

Steven Arthur Pinker (1954) ¢ psicélogo e linguista canadense, professor
de Harvard e se apresenta como um legitimo apologeta da razdo. Tal como se
Jfaz notar em seu livro O novo iluminismo, publicado em 2018, intitulado
como uma defesa intransigente de seu tripé iluminista: razdo, ciéncia
e humanismo, em face ao quadro roméntico do cotidiano secular que,
desde a altura do século XIX, compds as linhas mestras do ocaso da velha

luz — fundamentada nas proposicoes enciclopédicas de Diderot, ceticistas
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de Hume, criticas de Kant e cosmopolitas de Voltaire, mas que se localiza
anteriormente radicada nos séculos de erosio do pensamento dogmdtico
e metafisico tradicional.

Conforme o titulo j4 sugere, este artigo se propde a discutir o 7ovo
Iluminismo a luz da psicandlise, sustentando a hipdtese de que se trata
de uma novidade eliptica — gravitando em torno de seu avesso, atdvico
e real — que sempre retorna, com a mesma demanda. Trata-se de uma
apresenta¢do das linhas de forca da proposta de Pinker (2018) ¢ 0 modo
como seu pensamento se organiza a partir de trés grandes temas: razio,
ciéncia e humanismo. Nesse contexto, apresentamos o modo como o
conceito de razdo implica a desrazio, assim como a luz alude as sombras,
ou o consciente implica o inconsciente. O que nio significa, de modo
algum, uma aposta no obscurantismo. A aposta freudiana ¢ feita em Eros
em suas nupcias com o Logos — mas pela via sombria do Acheronte. E aqui
sombrio ¢ apenas uma metdfora para a desconcertante novidade de uma
l8gica outra, aquela que vai do Logos analitico a lalingua.

A novidade de Pinker (2018) reside no cdmputo organizado de dados,
informagoes e fatos que ele nos apresenta para endossar que ¢ preciso
sustentar o ideal iluminista, pois a velocidade evolutiva da espécie nao é
suficiente para acompanhar a vertiginosa transformacio digital de nossa
sociedade, é preciso uma vez mais apostar em nova Luz para iluminar
a razdo, a ciéncia e o humanismo. Destarte, apresentamos as linhas
gerais da inventiva do Esclarecimento, considerando que a metafisica da
modernidade se radicou categoricamente fundamentada na concepgio
conceitual da luz, e que esta alcanga sua madxima expressao justamente no
que foi a ocasido de seu desdobramento histérico-social: o Iluminismo.

Salientamos que, se 0 personagem méximo do Iluminismo filosé6fico é
Immanuel Kant, com sua obra maitiscula sobre a Razdo Pura— propondo-
se como o verso can6nico da luz da razdo pritica — entdo cumpre que se
apresente um modelo de racionalidade para o qual se faz imperioso certa
arqueologia da razao (ratio), na qual a nogio de proporgio e seccio (sex
ratio) é elemento basilar. Se coube a Adorno e Horkheimer (1947/1985,
p. 16), em sua Dialética do Esclarecimento, orginalmente nos apresentar
Kant e Sade como “os implacdveis realizadores do esclarecimento”, coube

a Lacan (1962/1998) analisar Kant com Sade, para nos mostrar que é
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o segundo quem detém a verdade sobre o primeiro, e que o aparente
anverso da razdo kantiana também serviria aos ideais iluministas os mais
salientes — posto que algo das teses sobre a aco moral obsessivamente
descritas na Critica da razdo prdtica de Kant encontram eco e correlagio
nas perversas teses da Filosofia da alcova do Marqués de Sade.

Na linha desse raciocinio, articulamos ainda o modelo geométrico
do racionalismo absoluto e imanente da filosofia de Espinosa, com a
proposicio de um real contingente em Lacan — a hipdtese de um modelo
de realidade constituido por causas universais, leis férreas e necessdrias, de
um lado, e, de outro, um modelo que reconhece na sobredeterminagao
das causas, seu impossivel de dizer, que admite ler no recurso légico modal
da necessidade, aquilo que 7do cessa de se escrever da realidade, enquanto
um esgar do real. Essa articulagio nos impée considerar uma etimologia
do conceito de desejo, para que essa poténcia desiderativa seja mais bem
arranjada por entre as fissuras ocasionadas pela erosao logica das categorias
modais da necessidade, da contingéncia, do possivel e do impossivel.

Kant com Sade, Espinosa com Lacan e Pinker com Freud, é o que
ambicionamos articular para demonstrar que a demanda de mais Luz,
como significante da Razio, nio se apresenta sem que ocorra a realizagao
sombria do Esclarecimento, ou ainda, sem que se considere a dindmica
do estofo afetivo do desejo que compée a estrutura légica de seu avesso:
o inconsciente. Instdncia na qual se digladiam, & revelia do sujeito, a
liberdade e a servidao. Uma verdadeira guerra — esforco aguerrido para
que a Razao nunca durma. Muito embora saibamos que ¢ com seu sono
que teremos sonhos, ¢ assim a aurora de um gaio saber, ou uma nova

ciéncia — aquela que nao foraclui seu sujeito.
Faca-se A Luz! NOVAMENTE...

Em seu livro, Pinker (2018) apresenta-nos um panorama do que seria
o velho Iluminismo, compaginando o cldssico mote do poeta romano
Hordcio: sapere aude — Ouse entender! E o proprio autor se apressa em
confutar possiveis criticas, dizendo que, embora possa parecer que o
contemporineo nao seja 1d a época mais auspiciosa para se lancar um livro
pautado pela defesa vibrante da arrancada histérica do progresso, qualquer

avaliagao racional do atual estado de coisas nos mostra uma realidade
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francamente diferente, no sentido de que toda avaliagio desoladora do
condi¢io do mundo resta espetacularizada, na medida em que ¢ balizada
por um viés mididtico franqueado pelo pior.

Em que pese reconhecer, o século das luzes produziu os esteios de
uma perspectiva otimista, desde a qual 2 humanidade se viu em condigées
reais de tornar este mundo um lugar menos arrazoado, mediante o livre
exercicio de suas capacidades, tuteladas pelo acertado uso da razao, trago
fundante do saber moderno e que implicaria na técita admissio de que a
realidade nio encerraria mais insonddveis mistérios.

Lastreado por esse espirito, Kant (1784/1990) responderd a pergunta:
“O que é o Iluminismo?” (Was ist Auflelirung?), nos termos de localizar
certa saida para o estado de tutelagem que os préprios humanos se
impuseram. Serd preciso ousar saber, ter a coragem de fazer uso da sua
prépria razao! Com esse lema, segundo Pondé (2019), o Iluminismo, ou
Esclarecimento, organizou-se em ao menos trés eixos: 1) o Iluminismo
britAnico, que teria seu epicentro numa sociologia das virtudes; 2) o
[luminismo americano, centrado numa politica da liberdade, e 3) o
[luminismo francés, cernido por uma ideologia da razao. Malgrado suas
contradigoes, ésobre essa rubrica francesa que a Madame Raisson ird arbitrar
o embate entre o pessimismo social de uma pedagogia politica do bom
selvagem, descrita no Emilio de Rousseau, e o otimismo do melhor dos
mundos possiveis, delineado no Céndido de Voltaire. Assim, a filosofia da
Hustragio capitulou o que se daria a representar como sendo a saida da
humanidade de sua menoridade sapiencial rumo a uma emancipagio que
encontraria seu crepusculo no ardor profuso do movimento roméntico.
Em face a esse imbrdglio, Pondé (2019) sustenta que, quando menos,
a modernidade seria bipolar: altercando periodicamente seu pendor
iluminista (uma aposta otimista no progresso da razao) com sua verve
romantica (seu mal-estar com a modernidade). Haveria, nas entranhas
ermas da razdo cartesiana, algo a ser sumariamente rejeitado, posto a
distancia do resvaladico luminar da consciéncia.

Apesar de se propor como um cético critico da metafisica da histéria,
Pondé (2019) constrdi seu argumento em torno de uma dialética que
parece passar desconsiderada por Pinker (2018), que intenta, em plena

aurora do século 21, apresentar seu livro numa chave de interpretagio na
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qual se propée como um verdadeiro manifesto — um manifesto da razio
iluminista. O ponto alto da proposta de Pinker se localiza na parte III:
razdo, ciéncia e humanismo, sob o prisma de um rigoroso registro de
dados e da apresentacio de um incontestdvel progresso nas mais diversas
dreas, que vai desde expectativa de vida, sadde, riqueza, seguranca,
democracia, qualidade de vida, além de temas como felicidade indo até
ameagas existenciais.

Parte decisiva de seu argumento gira em torno do medo que a
humanidade teria do progresso: a progressofobia. Um medo que impede
que se coloque em justo valor as drduas conquistas, descobertas e evolugio
da sociedade. De tal forma que essa atmosfera de medo associada 2
espetacularizagio mididtica compde um cendrio de pessimismo quanto
aos destinos do mundo, posto que se correlaciona com um franco
ceticismo em relacio 4s instituicoes modernas, aos intermindveis conflitos
armados e desastrosas guerras de poder. Em face a esse desarranjo, Pinker
(2018) nos apresenta uma visio de mundo alicercada em rigorosa andlise
de dados e fatos, na mesma medida em que inspirada por ideais, os mais
nobres, de um novo iluminismo — a razio, a ciéncia, e o humanismo,
pautados pela marcha civilizatéria do progresso.

E como se Pinker (2018), de esguelha, desautorizasse as premissas
da existéncia de um passado que fosse idilico — aquele anterior ao
Renascimento, o medieval, aquele infenso 4 novidade do humanismo de
DPetrarca — para chamar a atengio para o ébvio: no geral a humanidade
estd melhor encontrada agora do que estava em qualquer outra ocasido.
Para Pinker, os ideais do Iluminismo seriam genuinos produtos da
razio humana, e por essa origem estariam em perene conflito com
outras facetas de nossa prépria natureza, tais como a lealdade a tribo, o
acato 2 autoridade, o pensamento mdgico, e a atribuicio de infortinio
a elementos malfazejos, que vao desde a forca dos astros até entidades
sobrenaturais capazes de tragar nosso destino. Nesses termos, o
esquecimento da realidade do progresso humano poderia custar mais
caro do que o sofrimento de uma angustia existencial.

Nesse sentido, para Pinker (2018, p. 17), “a razio é inegocidvel”, e
nio pode transigir com o conhecimento oriundo de um dogmatismo

religioso ou politico qualquer que seja, pois, as crengas dai oriundas
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sdo impermedveis a refutagio. O que nio significa que os iluministas
afirmassem que os seres humanos seriam conscientemente racionais,
mas sim que deveriam ser racionais, ou seja, que podemos ser racionais,
podemos aprender “a reprimir as faldcias e os dogmas que nos seduzem
com tanta facilidade”, e mais que isso, “que podemos ser racionais,
coletivamente, se nio como individuos, criando instituicées e aderindo
a normas que restringem nossas faculdades, entre elas a liberdade de
manifestagdo, a andlise légica e os testes empiricos” (p. 320).

Nesse contexto, a ciéncia seria um refinamento da razio. Uma
cartografia, a mais precisa, da jornada de adaptacio dos seres vivos,
na qual o Homo Sapiens, que resta como produto da selecio natural
darwiniana, vé-se em condi¢des de pensar sobre as consequéncias de ideias
fundamentais, como entropia, evolugdo e informagio. A entropia seria
uma grandeza termodindmica com a qual se faria a métrica do grau de
liberdade molecular de dado sistema que tende & desordem. E a suprema
lei da natureza, capaz de definir os préprios destinos do universo, além
do propésito fundamental da vida e de tudo que alcanga o engenho
humano. Mas como Pinker (2018) articula seu otimismo iluminista com
o fato de que em sistemas fechados a entropia sempre aumenta?

De inicio, ele salienta o erro de andlise dos criacionistas quando fazem
uso da nogio de entropia, porquanto que justamente desconsideram o
sintagma “sistema fechado”, deturpando o alcance da segunda lei. Os
seres vivos sdo sistemas abertos que lutam por energia para manter um
ordenamento minimo, como zonas de ordem circunscritas, propicios de
se estenderem dos individuos para o coletivo e suas expressoes em ideias.
De tal forma que ¢é preciso sustentar o ideal iluminista, pois somente
com o aporte evolutivo de nossa mente paleolitica — ainda adaptada as
urgéncias existenciais do pleistoceno — haveria, como hd, um considerdvel
descompasso de adaptagio ao préprio entorno produzido pelo homem:
a antroposfera. Pois, segundo Pinker (2018), o limite de velocidade
evolutivo ¢ medido no correr de geragoes, e nio se mostra capaz de
adaptar nosso cérebro s demandas complexas da vivéncia institucional
moderna ou aos avangos da tecnologia: “os humanos atuais dependem de
faculdades cognitivas que funcionavam bem em sociedades tradicionais,

mas que agora percebemos estar infestadas de falhas” (p. 31).
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A civilizagio atual é um verdadeiro arranjo contraentrdpico, no sentido
de facultar a0 humano uma visdo de mundo capaz de palmilhar melhor
as incontdveis arestas de nossa disposi¢io gregdria. Para Pinker (2018),
a propria beleza, fruto atemporal do cultivo da razio, parece deitar suas
raizes em nossa fisiologia, nio sendo apenas apandgio subjetivo dos o/bos
de quem vé — “a resposta estética do cérebro pode ser uma receptividade
aos padrées contraentrépicos que podem surgir na natureza’ (p. 25), os
padroes de beleza, o ordenamento social, o progresso, parecem recapitular
o impdvido Belo, Bem e Verdadeiro da era de ouro platdnica. Mas, quem
sabe um pouco de nacionalismo revisitado nio seria suficiente para
demonstrar que nio basta a forca desses altivos lemas — tais como os de
nossa imponente bandeira: ordem e progresso — para que a coisa ande.

De tal sorte, o Iluminismo vai se organizar no solo duro das conviccoes
cientificas, enquanto acontecimento decisivo e componente da categoria
central da metafisica da modernidade, em sua produgio de ideias e valores.
Nio sem razio, a nogao de luz ird caucionar o espaco de indeterminagao
fundamental da posi¢io dos objetos do conhecimento. Seja em sua
constitui¢io onda/particula — tal como a experiéncia de dupla fenda passou
a estabelecer na ocasido em que a mecinica quantica instituiu o principio
da incerteza de Heisenberg para delinear o desconcertante movimento
do elétron — seja por relativizar a natureza mesma de sua constituigio,
posto que nos termos da teoria da relatividade geral de Einstein, o tempo
e 0 espaco seriam relativos e o invariante a se considerar como eixo da
relatividade seria justamente a luz, e a constincia de sua velocidade.

Ocorre que em face a essa indeterminacio, o objeto nio se deixa
capturar. Ele se furta ao mais elementar expediente metodolégico
que poderia lhe assegurar plena representacio epistemoldgica. Estd
continuamente posto em paralaxe: seja por estar exposto no plano
de nossa paixdo pela ignorincia — que se aquieta em lugar de copiosa
penumbra — seja por seu deslocamento metonimico na esfera do
desejo inconsciente, ou ainda por sua oscilagio continua no espago
austero de uma razdo instrumental, na qual o excesso de luz garante a
indeterminacio de seu contorno, de modo a tornar decisiva a proposta
freudiana de uma teoria da representagio que se proporia considerar o

par constituinte: objeto/palavra, demarcando o campo do inconsciente
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e sua interpretagdo. Instituindo recursos para que a pulsao de vida possa
se sobrepor 4 pulsiao de morte, enquanto artificio capaz de fazer frente as
proposicoes mais elementares de certo realismo iluminista ingénuo que,
sem freios e contrapesos, termina por celebrar os excessos positivistas da
luz com uma explosio nuclear. Tal como os funestos desdobramentos
do Projeto Manhattam dirigido por Robert Oppenheimer que, quando
da ocasido da primeira bomba atdmica ter se agigantado no deserto de
Alamogordo em 1945, comentou que a explosio seria mais brilhante que
mil séis. Por contraste, esse excesso de luz terminou por langar as sombras

mais trdgicas que a humanidade jamais conheceu.
A REALIZAGAO SOMBRIA DO ESCLARECIMENTO

Afirmar que as bases do progresso sdo movedicas nio significa depor
contra o avan¢o de sua marcha inelutdvel. Ao contririo, significa, tao
somente, resistir a0 impeto dogmdtico de que toda agio poderia ser
justificada pela simples ideia do progresso, na justa medida em que ele
nio seria infenso aos efeitos da erosio do tempo. Implica em reconhecer
uma dimensio irredutivel 4 composi¢io de uma narrativa linear, a
saber, implica em distinguir o real (a parte da realidade que permanece
nio simbolizada). Portanto, a despeito da hipétese do inconsciente
freudiano e seu argumento que traz A luz um indecomponivel mal-
estar na civilizagdo, para Pinker (2018), seria a progressofobia o afeto
que tornaria opaca a justa visio do que estaria se edificando como um
novo império da razio, para o qual o progresso consistiria “em utilizar o
conhecimento para possibilitar que toda a humanidade se desenvolva do
mesmo modo que cada um de nds procura florescer” (p. 365). Afirmagao
que desconsidera que nem sempre o homem busca seu préprio bem, ou,
quando menos, ignora que haveria um além do principio do prazer na
regéncia de sua agdo.

Em acordo com Miller (1997), afirmamos se tratar de uma hipdstase
de preconceitos: 1) preconceito psicoldgico, que faz considerar que o humano
seria um ser indiviso, “relativo a acreditar que, pelo fato de perceber, o
sujeito ¢ uma unidade” (p. 132); 2) preconceito filosdfico e psiquidtrico,

que faz considerar que o humano sé busca seu préprio bem: “falar em
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autopuni¢io é a maneira sumdria de captar a énfase desse aspecto: nio hd
razio alguma para que o sujeito queira seu préprio bem” — desde Plato,
passando por Agostinho, somos levados a reconhecer que “haveria uma
positividade na vida, pela qual ninguém ¢ mal voluntariamente” (p.
177). Tal como se existisse — escrito no tecido moral do universo — uma
positividade ontolégica na criagdo, em face a qual o mal seria, tdo somente,
uma privagdo, nio existindo em si e por si, ndo existindo positivamente,
nio enquanto um ente, mas como realidade no interior do humano. De
tal forma que buscar o mal de si, nos excessos do vicio, na repeticao, ou
na reagdo terapéutica negativa, seriam ocorréncias contingentes, em
detrimento das acdes necessdrias em busca do verdadeiro Bem — que se
historifica nas cldssicas pdginas da Repriblica de Platao, passando pela
Cidade de Deus de Agostinho, ou pelo Espirito das Leis de Montesquieu, até
que atinja as subversivas letras de Os Tormentos da virtude do Marqués de
Sade, em sua Repriblica do direito ao gozo.

Nessa perspectiva, com Lacan (1962/1998), a ideia de um snico ¢
verdadeiro Bem parece vacilar, posto que a prdpria ordem simbilica se
apresenta inconsistente para o sujeito, o grande Outro é barrado ().
Razao pela qual Miller (1997) nos faz considerar que em Kant o Bem
também poderia ser escrito de forma barrada (B), ndo para que ele seja
desconsiderado em sua positividade, mas para demonstrar o insuspeito
vinculo entre a moralidade ¢ a perversio — ambas implicam em sacrificio
para sustentar um mais além do bem-estar para o sujeito — para endossar o
argumento estruturalista lacaniano que coloca em perspectiva a perversio
como sendo um destino subjetivo como qualquer outro. E por essa razio
que Lacan ndo lé Kant sem Sade.

Segundo Miller (1997, p. 170), “a tese que caminhou durante o século
XVIII, antes de Kant e Sade, foi a tese da filosofia das Luzes: Aufklirung.
Uma convicgao profunda na bondade natural do homem”. Uma decisiva
aposta no Esclarecimento e na for¢a irresistivel de sua luz, dnimo que s6
nio se faria sentir nos grotoes abismais da ignorincia humana. Nio sem
razdo, para Lacan (1962/1998), a alcova sadeana teria o mesmo estatuto
epistemolégico que as demais Escolas cldssicas da filosofia grega: “aqui
como 4, prepara-se a ciéncia retificando a posicao da ética” (p. 776) — as

Escolas cldssicas em torno da felicidade no Bem, e a sadeana em torno da
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“felicidade no mal”. Para estabelecer o nexo de sua articulacio em Kant com
Sade, o psicanalista se empenha em nos fazer considerar que a Filosofia na
alcova nos forneceria a verdade da Critica da razio prdtica de Kant.
Portanto, se coube a Kant (1959) tracar as linhas mestras da razio
pura e suas antinomias, assim como a proposicio dos fundamentos da
ética moderna, de natureza laica e secular, na qual o Bem se fez luzir
como esteio transcendental das mdximas da agio de seu sujeito, ao
Marqués de Sade coube a proposicio de que haveria uma felicidade
prépria — e ndo apenas uma contradi¢do — na consecugio do mal, do
outro e de si. Gesto com o qual o libertino lancou as bases da realizagao
sombria do Esclarecimento — a sementeira da perversio. Assim, ambos,
verso e anverso, tematizam as condicoes de possibilidade da liberdade
absoluta, na qual o desejo e a vontade cumpririam papéis decisivos: se
em Kant a vontade submeteria o desejo a servico da razio pritica, em
Sade o desejo se converteria em vontade, mas de gozo do Outro. Em
suma, o primeiro se ocuparia em nos conduzir ao principio do bem-estar
na civilizagio, enquanto o segundo abriria caminho para que, por fim,
considerdssemos o vindouro mal-estar freudiano, que deslocaria a razao
de seu lugar soberano para a compreensio dos destinos da civilizacio e da

contradi¢io basal do humanismo.
A FORCA DOS AFETOS: RAZAO, VONTADE E DESEJO

Na linha desse argumento, ¢ ao contririo do que nos reporta a
emblemdtica epigrafe de Pinker (2018) — que cita Espinosa na ocasiao
em que o fildsofo pré-iluminista afirma que aqueles que sio governados
pela razdo néo desejam para si nada que também ndo desejem para o resto
da humanidade — o governo da razio ¢ o arbitrio dos homens. Cumpre
salientar que Pinker nao faz mengio 2 obra da qual retirou a epigrafe,
trata-se do livio IV da Etica, A servidio humana ou a forca dos afetos,
fragmento do escolio da Proposigio 18: “O desejo que surge da alegria
¢, em igualdade de circunstincias, mais forte que o desejo que surge da
tristeza” (Espinoza, 2008, p. 285). Ao que tudo indica, Pinker faz uma
leitura demasiado pragmdtica da referida passagem, pois para Espinosa a
razao seria, sobretudo, uma forma de traducio imanente da forca soberana

dos afetos — o trabalho da razio seria apenas uma tarefa de justificagio dos
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afetos do sujeito — s6 a natureza é causa, de modo que toda ontologia jd
nasceria compromissada com o pendor metafisico do humano, posto que
conhecer, é conhecer pelas causas. E ¢é por esse argumento que, para Espinosa
(2008), a liberdade seria a consciéncia da necessidade: “agir segundo a razao
nio ¢ sendo fazer aquilo que se segue da necessidade de nossa natureza” (p.
333), ou seja, pela verve das afeccoes humanas e de seu desejo.

Na Proposigio 1, do livro I11, sobre A origem e natureza dos afetos, Espinosa
(2008) diz que nossa mente seria em parte ativa e em parte passiva: “mais
especificamente, & medida que tem ideias adequadas, ela necessariamente
age; 4 medida que tem ideias inadequadas, ela necessariamente padece” (p.
165). No contexto da Etica de Espinosa, a racionalidade passa a se referir ds
ideias claras e distintas sobre a natureza de nossos afetos, ao reconhecimento,
da parte do sujeito, da distingdo entre ideias adequadas e inadequadas,
sendo que a adequacio das ideias ¢é relativa & sua adequacio ao desejo, posto
que somos desejantes por sermos pensantes. Por consequéncia, Espinosa
anteriormente a Freud, sinalizava que o sujeito se encontrava dividido em
relacio a seus desejos — o que ndo seria “motivo para recuar, mas para tentar
bem pensé-los (para Espinosa), bem decifrd-los (para Freud), bem dizé-los
(para Lacan)” (Quinet, 2009, p. 179).

Nesse sentido, a voz da consciéncia, luz tremeluzente da razao, seria
apenas apelo surdo inserido numa garrafa vazia a deriva em um oceano de
afetos, em maremoto. Assim, por mais que se queira depurar a razio de
todo eventual compromisso metafisico, ou de motivagoes particulares, as
menos nobres, ainda assim ela nio escaparia da estrutura antropomdrfica
que a modelaria desde dentro. A razio é humana, demasiada humana. Ela
nao é realidade que caia divinamente pronta da drvore dos acontecimentos,
ela possui um fundamento atdvico, bdrbaro e, quando menos, pagio. E o
que se queira expressar por seu turno, termina por funcionar como {ndice
de um conflito passional do qual se deriva o préprio conceito de desejo:
principio sensivel da a¢do, ao contrdrio da vontade, principio racional da
agdo moral. E nessa linha que Kant (1997) argumentaré que a liberdade
seria a independéncia da capacidade deliberativa e que a autonomia da
vontade seria o tnico principio desde o qual se poderia conceber todas
as leis morais. No interior do projeto iluminista kantiano, a poténcia

desiderativa parece fazer alusio ao sujeito que permanece aferrado 2
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tirania de seus afetos e, portanto, deveria ceder lugar a poténcia volitiva
que condicionaria @ agdo deliberativa do agente moral.

Vista desde a altura da sociedade hipermoderna — e for¢ando certa
concordincia com Pinker (2018) — a frase de Espinosa nio nos parece,
no fundamental de sua proposi¢io, completamente dessemelhante do
imperativo categérico kantiano da razio prética: “age de tal modo que
a méxima de tua vontade possa valer-te sempre como principio de uma
legislagio universal” (Kant, 1959, p. 26). Salvo que um ¢ teérico do
desejo e seu fundamento afetivo, e outro, da vontade e seu fundamento
racional. Esse imperativo seria a lei fundamental da razao pura prética, pura
e universal, pura e para todos. No nivel mesmo de se estabelecer que os
governados pela razao s6 desejariam para si aquilo que também desejassem
para o resto da humanidade. Em outras palavras, o desejo dos governados
pela razio parece seguir as linhas mestras do imperativo categdrico,
desconsiderando que o desejo do homem ¢ desejo de ser desejado, ou como
quer Lacan, é desejo do Outro — essa outrificagio da lei simbdlica.

Nio ¢ novidade que o projeto iluminista se organizou enquanto um
experimento cultural capaz de fazer luzir uma razio ética que fosse para
todos: *x, desconsiderando, no comum de seus intentos, as excegoes, e sequer
prospectando o impossivel que escaparia as classificagdes de uma razao
diagndstica. Ora, sabemos que o ponto de partida da inventiva espinosiana
¢ 0 questionamento sobre as causas da serviddo e da infelicidade humanas
e a aposta da razio como poténcia de liberdade, em franco contraste com
um mundo que tende & universalizagio do significante filoséfico, religioso,
ou cientifico, que s6 faz comprimir, mais e mais, o espago de expressio das
particularidades que, em seu interior, avolumam-se: “em contraposi¢io a
uma ciéncia universalizante, s6 ¢ possivel uma ética do particular como
propée a psicandlise, que inclua o sujeito cuja esséncia, segundo Espinosa,
¢ o desejo” (Quinet, 2009, p. 20). Razo pela qual Lacan se viu impelido a
escrever em latim a Proposi¢ido 57, do livro 111, da Etica de Espinosa (2008)
como epigrafe de sua tese de doutorado de 1932: “um afeto qualquer de
um individuo discrepa do afeto de um outro tanto quanto a esséncia de um
difere da esséncia do outro” (p. 233).

Mas, talvez o método geométrico da Etica de Espinosa pudesse
ser relido nos termos de um método topoldgico de matriz lacaniana,
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assim como a geometria de Euclides se viu repaginada pela conjectura
de Poincaré. Pois, nos termos geométricos, as particularidades também
tendem a se submeter aos ditames de um para rodos, que intenta suprimir
a contingéncia e o impossivel, de forma que a liberdade passa a admitir a
ambiguidade de ser traduzida como servidio: “nés, porém, lidamos com
escravos que se tomam por mestres ¢ senhores e que encontram numa
linguagem de missao universal o esteio de sua servidio, com os grilhées
de sua ambiguidade” (Lacan, 1953/1998, p. 294).

Nos termos desse argumento, Miller (1997) nos apresenta, e
acrescenta, que o lema revoluciondrio francés: Liberdade, Igualdade e
Fraternidade, poderia ser traduzido — a luz de um para todos — como
servidao, disparidade e rivalidade. Um contrassenso, no qual a razio teria
expostas as engrenagens do que faria movimentar o discurso da servidao
voluntdria, pois “no movimento que leva 0 homem a uma consciéncia
cada vez mais adequada de si mesmo, sua liberdade confunde-se com o
desenvolvimento de sua servidio” (Lacan, 1946/1998, p. 183).

Se ¢ Deleuze (2002) quem melhor confere consequéncia as
investigagoes de Espinosa sobre a servidao voluntdria ao nos apresentar
quais seriam as principais interrogagoes do Tratado Teoldgico Politico do
filésofo setecentista: “por que o povo é profundamente irracional? Por
que ele se orgulha de sua prépria escravidao? Por que os homens lutam
por sua escraviddo como se fosse sua liberdade?” (p. 15), no entanto,
é Freud (1924/2017) quem melhor nos esclarece o fundamento dessa
servidio ao demonstrar, por razées clinicas que, no digladio entre o
sadismo e o masoquismo — como fundamento tedrico das propensées
do sujeito — o masoquismo seria primeiro. Haveria um masoquismo
erégeno, em funcio do qual desde o principio a pulsio de morte nao
se juntaria a Eros e terminaria por retornar ao sujeito, sedimentando
o estofo paradoxal de suas tendéncias primdrias as mais comezinhas,
conforme o gozo no sofrimento nos permite concluir, assim como todo
discurso da servidio voluntdria que se queira superado por um discurso
da razio, tal como Lacan (1960/1998) nos faz considerar: “dessa serviddo
inaugural dos caminhos da liberdade, por certo mais mito do que génese
efetiva, podemos aqui mostrar o que ela esconde, precisamente por té-lo

revelado como nunca dantes” (p. 824).
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EL SUENO DE LA RAZON PRODUCE MONSTRUOS

Ora, tal como Espinosa (2008) nos instrui — atividade seria liberdade,
enquanto passividade seria servidao. Com essa especificacio, o filésofo
termina por nos afastar das ilusérias figuras do livre-arbitrio, ou da vontade
livre, aquela que nos facultaria a ciéncia de escolher entre o bem e o mal,
tal como a tradi¢do teolégico-metafisica soube engendrar. A servidao
seria uma maneira de ser do humano desde que tomado por afetos tristes,
aqueles que o aferram ao mastro de uma barca que oscila ao sabor das
vagas de um mar revolto — nas dguas turvas da caprichosa Fortuna. Mas a
servidao nio ¢ somente a impoténcia humana em face & dncora bronca
de suas paixdes. Parafraseando Carlos Drummond de Andrade (2012),
enquanto modo ser, ela abriga nosso hdbito de sofrer, que tanto nos diverte,
é doce heranga de nosso irredutivel conflito pulsional, capaz de fazer luzir
uma forma de passividade-ativa, com a qual compomos os decisivos
versos de nossa prosa ocidental desde que iluminada pela razio.

O projeto das Luzes instaura um compromisso com a verdade,
com o intento de afastar e submeter o que seria a servidio suprema,
aquela que Espinosa nomeia como supersticdo: “que seria uma maneira
de viver, é uma existéncia entristecida que, na busca de alivio para o
medo, dd ensejo ao desespero, que, por seu turno, buscando alento, abre
as comportas da servidio” (Chaut, 2011, p. 65). A origem da supersti¢io
estd no medo, que sé poderia ser superado pelo bom wuso iluminado da
razdo. A decorréncia dessa ideacio libertdria alcanga quase todas as dreas
da expressio humana — do Bem, do Verdadeiro e do Belo, fazendo-se
reconhecer no campo expressivo das belas-artes. Nesse conseguinte, a
histéria nos legou um ilustrissimo representante da pintura iluminista:
Francisco de Goya. Um mestre que se firma na ideia das Luzes, mas
que se torna notério por pintar os tracos ligubres de suas sombras. Um
pintor iluminista, mas de estética decididamente romantica: é preciso
depurar as fantasias para que se ilustre a aurora permanente da razio,
¢ o que intenta nos esclarecer o velho mestre espanhol, quando pinta
Los Caprichos, em 1799, na ocasido de sua fascinante e melancélica
gravura 43: O sono da Razdo produz monstros, inicialmente nomeada

como A enfermidade da razio. Em espanhol, o termo sueio possui
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duplo sentido, pode significar tanto sono, como sonho — sono do qual
convém acordar e sonho que nio convém excitar.

Essa ambivaléncia justifica algo da escansdo estética que Goya interpoe
ao registro de suas abstragdes, que seria genuinamente pautado pelas cronicas
das Luzes de sua época, personificando a temdtica de seu interesse ilustrativo
que, embora nio seja francamente explicito, sub-repticiamente ambiciona
retratar o choque de dois movimentos: o lluminismo e 0 Romantismo, sob
os tracos soturnos de luz e obscuridade, a razio e a loucura, o bizarro e o
familiar. Observa-se que os objetivos iluministas permanecem inamovivels,
mas a concepgio antropoldgica e estética na qual eles passam a se lastrear
sinaliza para a forca arrebatadora das paixées, sem as quais nenhuma criagao
se faz concebivel. E Todorov (2011), em Goya a sombra das luzes, apresenta
um manuscrito do artista espanhol sobre seus Caprichos: “A imaginacao
[fantasia) abandonada pela razao produz monstros impossiveis; unida a ela, é

a mae das artes e a origem de suas maravilhas” (p. 49).
SEx Rartio

Em acordo com Foucault (1978), no projeto iluminista, a
inteligibilidade do termo razdo s6 passa a se organizar sob o espectro
ideoldgico de um jogo tensivo a partir da génese de seu contrdrio — a
desrazdo. Essa oposi¢o razao/desrazio estaria no centro estruturante da
cultura ocidental, compondo a pauta de uma dinimica tensiva que, de
inicio, passaria ao largo do préprio conceito de Logos', posto que esse
nao admite contrdrio, ao passo que a razio nio se constitui enquanto
conceito instrumental sem a proposi¢ao de sua negagio. De tal forma,
que a prépria existéncia da razio dependeria de uma cesura prévia
ocasionada pela desrazio. Enquanto iluminista da diferen¢a, Foucault nao
se ocuparia em historificar as bases de uma racionalidade que fosse pura,
higienizada pelos principios de uma Merzafisica dos costumes, como Kant
ambicionava. Ao contrdrio, o que viria & luz a partir de seu esclarecimento
pos-estruturalista, seria a histéria da loucura e sua negacio, da violéncia
e sua sanha punitiva, do poder e sua microfisica, da sexualidade e seu
controle social. Com seu método genealdgico, somos levados a nos
questionar sobre a dindmica das relagées de poder em torno de um uso

asséptico e depurado da Razao — a quem serviria?
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Ao se admitir a Razdo enquanto principio — como Pinker (2018)
propoe — somos levados a supor que nio haveria nenhum interesse por
detrds instituindo os esteios de sua proposicio e, muito embora se trate
do resultado de uma relagao de forcas que se opoem, ela termina por se
apresentar como algo transcendente a essa mesma relagio. Ocorre que
a Razdo que rege o Estado, que legifera a justica, que faz supor uma
discursividade neutra capaz de condicionar a escrita candnica de uma
Teoria pura do Direito, é a mesma que deita suas raizes numa forma de
racionalidade que faz engendrar “a razao como luz despética” (Foucault,
2011, p. 430). Resta reconhecer, no nio-dito de seu discurso, os
elementos com os quais poderfamos melhor ilustrar seus limites, e assim
interrogar sobre os poderes dos quais abusou. E nessa perspectiva que
Freud ¢ considerado um dos mestres da suspeita, pois na mesma medida
que o nido-dito da razdo faz mengio ao siléncio que seu poder impoe, o
nio-dito em andlise faria presumir “a suspeita de que a linguagem nao diz
exatamente o que diz” (Foucault, 1997, p. 14).

A hipétese do inconsciente nos assegura exatamente isso — que o
sujeito ¢ dividido quanto ao que diz. A base hermenéutica com a qual
ele interpretaria a realidade sofreria uma secedo — e ¢ nesse sentido que a
divisio do sujeito estaria ligada também ao sexual — tal como a sabedoria
da lingua nos permite considerar ao nos sinalizar que a etimologia de sexo
estd relacionada a seccdo, A partigio, A razdo desproporcional, a “sex ratio”
(Lacan, 1972/2003, p. 462), a irreconcilidvel partilha homem/mulher.
Trata-se, de um saber sobre o sexo, o que leva Lacan a afirmar que ndo
hd relagio sexual, fazendo dessa premissa o distico do saber analitico e
o indice de sua verdade — o impossivel em jogo no discurso da razio.
Visto dessa forma, a divisio do sujeito se constitui enquanto resultado
da impossibilidade de inscri¢ao da diferenga sexual em seu inconsciente.
E como ji mencionamos, a prépria razio também ¢ resultado de uma
seccdo. A Razdo, do latim, é ratio, divisao, propor¢io, quociente,
cdlculo das partes. Conceito que jd abriga, em seu cerne, a cesura que
condicionard o irracional em jogo em toda desproporc¢io, condicio que
funcionard como #ndice de sua verdade. Essa arqueologia do conceito nos
leva a considerar que nio haveria um uso neutro ou imparcial de sua

proposicdo, posto que estaria “prenhe de todas as astdcias pelas quais
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a razdo vai af por em marcha seu reino impessoal” (Lacan, 1960/1998,
p- 824), e que o ocultamento de seu fundamento social s4 serviria para
justificar seu eficiente uso ideolégico: a razio a servigo do poder. Para
que a realidade seja plenamente racional, é necessdrio haver o recalque
da desrazio, ou, quando menos, que ela seja encarcerada, jogada ao mar,
tomada como louca.

Nao obstante, com Lacan (1946/1998), vemo-nos em condicio de nos
reconciliarmos com a loucura, “a loucura é um fendmeno do pensamento”
(p. 163), e mais: “o ser do homem nio pode ser compreendido sem sua
loucura, assim como ndo seria o ser do homem se nao trouxesse em si
a loucura como limite de sua liberdade” (p. 177). Isso porque a prépria
realidade, a realidade partilhada, s6 se constitui para o sujeito a partir
de algum elemento que lhe seja posto fora do alcance da simbolizagio:
“a realidade nunca ¢é diretamente ‘ela mesma’; s6 se apresenta através de
sua simbolizagdo incompleta/falha” (Zizek, 1994, p. 26), de tal modo que
aquilo que o espectro ideoldgico de uma razio instrumental “oculta nio é
a realidade ela mesma, mas seu ‘recalcamento primdrio’, o X irrepresentdvel
em cujo ‘recalcamento’ fundamenta-se a propria realidade” (p. 26), de tal
sorte que “se ¢é com esse pacto simbdlico que se desfazem no sujeito os
artificios de sua serviddo, ndo lhe terd faltado a realidade para consumar
essas nupcias” (Lacan, 1953/1998, p. 304). Por consequéncia, a razio, a
ciéncia e o humanismo possuem avessos, e para que funcionem como ideias
instrumentais nos termos de um novo iluminismo, faz-se necessiria uma
depuragio de toda correlacio que se queira esptria, de toda proposicio que
faga furo na institui¢ao pasteurizada de seu saber, de seu discurso libertdrio
em face 4 servidao voluntdria, ou 4 menoridade da razio.

Um discurso que nio ¢ qualquer. Trata-se do Discurso da Razdo, algo
que Lacan (1969-1970/1992) proporciona leitura precisa ao permitir
considerd-lo nos termos de um Discurso do Mestre, uma mestria que nio
se impoe sem recalcar sua base fantasmdtica, que busca incessantemente
escamotear a a¢do de um sujeito dividido quanto ao seu desejo, um desejo
que o leva a responder pelo desejo do Outro, ¢, no limite, enquanto
objeto. Com sua teoria dos discursos, Lacan nos faculta considerar que
a verdade de cada discurso comparece alijada em face as proposicoes de

seus agentes, ela apresenta-se formalmente barrada, no sentido de estar
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abaixo da barra, mas determinando o trinsito de seu semblante. Para
Lacan, esses elementos funcionam como condigio de possibilidade para
se pensar a discursividade da razdo, ou ao menos @ razdo desde Freud, ¢ a
tese que se capitula como sendo “anterior a Freud, é que cada um quer
seu bem. Haveria uma positividade na vida, pela qual ninguém ¢ mau
voluntariamente” (Miller, 1997, p. 177).

Nesse conseguinte, ¢ a psicandlise que nos faculta reconhecer as
entranhas do argumento neurdtico normativo, no qual a méxima kantiana
de uma ética para todos, exclui sua excegao fundante na alcova da razao
sadeana. Tal como a perversio seria o negativo da neurose, apresentando-
nos seu fundamento por seu avesso, temos como demonstracio analitica
de que haveria coisas que alguém poderia querer “mais do que bem-
estar, que o bem-estar nao ¢ valor supremo” (Miller, 1997, p. 177).
Constatagdo que nos faz refletir sobre as eventuais restricoes geométricas
nas quais Espinosa quis comprimir o desejo, no intento de reconhecé-lo
como produto do cdlculo exato no cémputo de uma ciéncia dos afetos.
Uma exatidio que faz suprimir a falta que condicionaria o desejo, ao se
conexionar geometricamente ideia e natureza. E é Lacan (1946/1998, p.
155) quem consegue extrair uma decisiva passagem desse racionalismo
imanente, quando cita a demonstragio da Proposicio 30 do livro 1 da
Etica e a waduz: “ldea vera debet cum suo ideato convenire. Uma ideia
verdadeira deve (a énfase recai sobre essa palavra, que tem o sentido de ¢
sua necessidade propria’), deve estar de acordo com o que ¢ ideado por
ela”, ou seja, “aquilo que estd contido objetivamente no intelecto deve
existir necessariamente na natureza” (Espinosa, 2008, p. 53).

Para a ratio espinosiana, Ser é ser necessariamente, um dado que
atestaria uma ontologia da presenca. Em contrapartida, Ser contingente
seria mero defeito de nosso conhecimento, posto que seria concernente a
uma ontologia da falta. Em sendo assim, na proposicao anterior # citada
por Lacan, na 29, Espinosa (2008, p. 53) afirma: “nada existe, na natureza
das coisas, que seja contingente;2e; em vez disso, tudo é determinado,
pela necessidade da natureza divina, a existir e a operar de uma maneira
definida”. Nio sem razio, Ramond (2010, p. 60) argumenta que “uma
filosofia da necessidade faz a ontologia recuar ante a ldgica [posto

que] supde-se que as modalidades [necessdrio, contingente, possivel e
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impossivel] se apliquem ao ser”, mas nao é o que ocorre no interior do
racionalismo absoluto de Espinosa, para o qual nao haveria espago capaz

de abrigar um rerritdrio da falra.
O SER E A FALTA, O DESEJO E O GOZO

Lacan ndo é um tedrico do Ser, seria mais exato predicd-lo como
analista do des-ser, com aquilo que faltaria ao sujeito para que ele possa vir
a ser — posto que ¢ a fantasia que confere Ser ao sujeito. E a fantasia que
articula o sujeito em sua divisio subjetiva (castragdo), com o objeto que causa
seu desejo. O Ser é uma montagem fantasmdtica que o sujeito oferece ao
Outro como resposta a pergunta sobre seu préprio desejo inconsciente.
No grafo do desejo de Lacan (1958-59/2016), vemos o fantasma como
resposta a0 Che vuoi? (Que queres?), demandada pelo Outro. De tal
forma que a nocdo de desejo inconsciente passa a se configurar como
elemento determinante para se pensar o Ser, pelo expediente légico de
uma montagem fantasmdtica.

Em face ao que o desejo nos exige enquanto conceito, ¢ importante
tecer algumas palavras sobre sua razio etimoldgica. Convém destacar que o
conceito de desejo condensa considerdvel polissemia em seu engendramento,
seja na tradigio cldssica que desemboca na filosofia de Espinosa encontrando
outro veio de sentido, seja na psicandlise de Freud que fundamenta sua razao
clinica ao sedimentar seu campo, ou de Lacan, que avanga ao estruturar o
sentido da falta referente ao desejo, como falta-a-ser.

Segundo Chauf (2011), a etimologia da palavra desejo deriva do
verbo latino desidero, que, por sua vez, remete ao substantivo sidera,
que significa as figuras formadas por um conjunto de estrelas no espago
sideral, ou seja, as constelagdes. De sidera dois verbos sio derivados:
considerare e desiderare. Enquanto siderare alude para o exame cuidadoso
dos sinais do alto, dos astros, das constelacoes, para o engenho de se
considerar a influéncia dos signos astrais na composi¢ao e determinagio
do destino humano, desiderare, por sua vez, refere-se ao gesto de se
tomar distincia, de cessar de ver os astros (desiderium), de examinar o
céu, de perder o contato com os sinais que desenham a tessitura de nosso

destino, tipificando uma falta, perda ou auséncia de orientagio na vida:
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“considerare ¢ consultar o alto para nele encontrar o sentido e o guia
seguro de nossas vidas. Desiderare, ao contrério, é estar despojado dessa
referéncia, abandonar o alto ou ser por ele abandonado” (Chaui, 2011,
p- 07). Mesmo que desiderare implique no aparente ganho em se tomar
as rédeas da prépria vida, trata-se de um gesto que impde ao sujeito a
experiéncia aterradora de desamparo e perda de sentido, pois “deixando
de ver os astros, desiderium significa privagio do saber sobre o destino,
prisao na roda da fortuna incerta. O desejo chama-se, entdo, caréncia,
vazio que tende para fora de si em busca de preenchimento, aquilo que os
gregos chamavam hormé [veeméncia ardente]” (p. 07), ou oréxis (esforco
natural de autoconservagio), ou ainda epithymia (apetite sensivel).

Para os fildsofos latinos, desejar é apetecer, ¢ a disposi¢io natural
que assegura a conservagio do humano, mas de forma a conotar certa
perturbacio do Animo, como se desejar significasse uma paixio enquanto
doenca do apetite. A palavra utilizada para traduzir desejo é desiderium,
mas a tradi¢io ainda fez o uso de duas outras palavras: 1) apperitus, que
faz referéncia direta aos impulsos do corpo, como fome, sede, sexo, sono
e 2) cupiditas, que alude ao apetite e & consciéncia de seus impulsos, ao
estado de Animo gerado pelos reclames aferrados ao corpo.

Para a ratio espinosiana, o desejo é cupiditas, “definido nao por
diferenca, mas por aproximacio com a lei geral de comportamento de
todas as coisas singulares” (Ramond, 2010, p. 32), isso significa que o
desejo deverd ser lido a luz do conceito de conatus, a saber, o esfor¢o
proprio do sujeito em perseverar na existéncia, tal como descrito na
proposi¢ao 6, do livro 11l da Etica: “cada coisa esforca-se, tanto quanto
estd em si, por perseverar em seu ser’ (Espinoza, 2008, p. 173). Esse
esforco (conatus) em perseverar ¢ a prépria esséncia do sujeito, que em
Espinosa recebe o nome de desejo (cupiditas), caso faga referéncia ao
apetite com a consciéncia de si mesmo, pois quando se refere & alma e ao
corpo, recebe o nome de apetite (appetitus), ¢ quando ¢ apenas 4 alma,
o nome de vontade (voluntas). Talvez, por essa razio, ainda no livro III,
na proposicio 56, Espinosa dird que existiriam tantas espécies de desejo
(cupiditatis) que nos afetam, quanto seriam seus objetos.

A nogao de desejo que atravessa a modernidade e se arvora no

imagindrio dos filésofos ingleses e germanicos nio escapa do nicleo
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de contradi¢oes postos a razdo, significando, a0 mesmo tempo, a
propensio, o anseio, a necessidade, a veeméncia, a cobiga ou o apetite;
os ingleses fazem uso do termo desire “desejo no sentido de desejo de
um desejo” (Roudinesco, 1998, p. 146), e os alemaes fazem uso dos
termos Wunsch (voto, anseio ou aspiragdo), Lust, (prazer, pendor ou
paixdo), e Begierde, (tendéncia e concupiscéncia). Em Freud, o termo
utilizado para desejo é Wunsch, uma propensio que serd tanto mais
veemente, quanto mais sofrer alguma interdi¢do. Esse uso fica mais
bem caracterizado quando o psicanalista sentencia na Interpretagio do
sonho que o sonho — via régia de acesso aos contetidos inconscientes
— ¢ a realizagio de um desejo, na medida em que estabelece que o
sonho representa “indisfarcadamente um desejo nio recalcado” (Freud,
1900/1996, p. 690), conclusio essa derivada de sua investigagio
clinica: “quando o trabalho de interpreta¢io se conclui, percebemos
que o sonho ¢ a realizagio de um desejo” (p. 155).

Frente a essa cartografia do desejo, Lacan se propde como seu
legitimo legatdrio, cuja heranca admite considerar a correlagao entre
o desiderium latino e o desir francés — de um lado, o gesto de cessar de
ler os signos externos de composi¢io de nosso destino, franqueando
espaco para o desamparo, a falta e a privagio ocasionados pela
liberdade de desejar, e de outro, o gesto de admitir uma légica outra
para a gramdtica da necessidade (nécessaire = ne-cesse: o que ndo cessa),
daquilo que ndo cessa de se escrever de nosso inevitdvel embaraco
com a linguagem, com os significantes que passario a significar a
veeméncia ardente que ird alinhavar nossa montagem fantasmdtica
em face ao real. Trata-se de uma releitura do desejo por meio de um
more topoldgico, verdadeiro gesto moebiano, no qual a leitura que
organizou a urdidura dos sentidos desde fora, e que se instituiu nos
termos de uma leitura feita desde dentro — como percepgio passivel de
se inteligir o desejo (intus legere, ler por dentro) — serd analiticamente
torcida, depurando as categorias de sentido/referéncia, dentro/fora e
objetivo/subjetivo em face ao real do desejo.

Lacan lerd os gregos, os filosofos latinos, Espinosa, Hegel e Freud, e
por essa razio seu conceito de desejo ¢ peca de intricada complexidade,

sendo, a0 mesmo tempo, uma fun¢io de interagio entre o sujeito e a
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ordem social, e 0 modo do reconhecimento de si, dos objetos e do outro,
e ainda conceito passivo de ser expresso de forma légica a partir de um
grafo. Segundo Roudinesco (1998, p. 147), “Lacan nao opds uma filosofia
do desejo a uma biologia das paixées, mas utilizou um discurso filoséfico
para conceituar a visio freudiana, que julgou insuficiente”, dessa forma,
ele “estabeleceu um elo entre o desejo baseado no reconhecimento (ou
desejo do desejo do outro) e o desejo inconsciente (realizagao no sentido
freudiano)”. A partir da influéncia de Kojeve (2012, p. 12), Lacan
antropomorfiza o desejo, que admitird ser lido como “acio negadora do
dado”, de tal forma que o esforco do sujeito em se manter na existéncia
implicard em ndo ser o que ele é (ser natural), de modo a se estabelecer
condigoes de ser o que ndio se é (devir). Sob essa perspectiva, na dinimica
do desejo humano o que impera ¢ a “negatividade-negadora” ao invés
da “identidade ou igualdade consigo” (p. 13), é nesse sentido que, para
Lacan, o desejo do homem é o desejo do Outro, posto que o desejo humano
nio deseja objetos, ele deseja tio somente outros desejos, de modo que s6
hd satisfagdo ao se encontrar outra negatividade, daf o engenho lacaniano
de tratar do desejo nos termos de uma falta-a-ser.

Ainda assim, Lacan (1958-59/2016, p. 16), em seu Semindrio 6,
O desejo ¢ sua interpretagio, soube muito bem reconhecer a decisiva
influéncia de Espinosa na proposicdo do progresso, da luz nova que a
razdo se veria em condi¢des de lancar por sobre a ciéncia dos afetos: “a
meu ver, ele [Espinosa] é o precursor disso que acredito ser novo, que
devemos considerar como novo no, digamos, progresso, no sentido de
certa relagio do homem consigo mesmo que ¢ a da andlise tal como
Freud a constituiu”, e também sobre o desejo: “a férmula enigmdtica de
Espinosa, de que o desejo, cupiditas, é a propria esséncia do homem. Ela é
enigmdtica na medida em que deixa em aberto a questdo de saber se 0 que
desejamos se confunde ou nio com o que é desejavel” (p. 506). O que
se deseja, nem sempre ¢ desejdvel, haveria uma forma de satisfagio em se
desejar o nao desejdvel, uma forma de gozo no sofrimento ou na servidio.
De tal modo, por meio do conceito de desejo, Lacan nos faz considerar
uma forma de iluminismo trdgico, ou a fatalidade de seus paradigmas do

gozo para a compreensio da subjetividade humana.
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O FRONTISPICIO DO TERRITORIO DA FALTA: QUE NINGUEM ENTRE
AQUL..

Nio obstante, ¢ Lacan, leitor de Espinosa (2008), quem faz uma
pertinente corregio de mira na afirmagio do filésofo da Etica, que em
seu livro 111, Definigoes dos afetos, estabelece que o desejo seria “a prépria
esséncia do homem, enquanto esta é concebida como determinada, em
virtude de uma dada afeccdo qualquer de si prépria, a agir de alguma
maneira” (p. 237). Lacan (1966-1967/2008) dird que serd preciso
substituir a férmula espinosiana — ao invés de o desejo ser a propria esséncia
do homem, (conforme estabelece a demonstra¢io da Proposicio 18 do
livro IV da Etica), “o desejo serd a propria esséncia da realidade” (p. 19).
Condigio que implica considerar uma falta constitutiva como razio de
estrutura, como argumento légico cuja coagéncia é capaz de justificar que
“o desejo do homem ¢ o desejo do Outro” (Lacan, 1960/1998, p. 829).

E nesse sentido que Miller (2004) sentencia que tentou viver segundo
a filosofia de Espinosa, mas como nio conseguiu viver em um mundo
sem falta, tornou-se analista, posto que “o mundo de Espinosa ¢ um
mundo sem falta” (p. 29), em que o contingente resta como varidvel
esptria no quadro geométrico que compée o real das causas necessdrias —
ocorre que para Lacan os encontros sio agenciados pela expressio modal
da continggncia, sendo o impossivel o préprio nome do real. E se formos
impelidos, por hipétese, a abstrair a ordem simbélica desse cdlculo, ainda
podemos ser “levados a retornar dos faustos da necessidade narrativa
a humilde contingéncia” e afirmar que “o real é mais contingente que
impossivel” (Miller, 2011, p. 127). De toda forma se vé abalado, mesmo
que minimamente, o more geometricus para se pensar os destinos do
sujeito no campo do gozo. O que nio significa que nio seja funcional
para se pensar o ser enquanto ser. Segundo Badiou (1996, p. 92): “aquilo
que do ser é pensédvel é matemdtico”, de tal forma que “o more geométrico
¢ o préprio pensamento verdadeiro, enquanto pensamento do ser”’, ou
ainda — “somente podemos pensar o ser enquanto more geométrico”.
Em outras palavras, para se pensar o ser, cabe a adverténcia inscrita no
Srontispicio da Academia de Platio: que ninguém entre aqui se desconbecer

geometria. Mas, para se pensar o sujeito lacaniano e os paradoxos da
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pulsio, cabe a paréfrase de Miller (2008-2009, p. 63): “que ninguém entre
aqui se obedecer ao principio de contradi¢do” — contradicao passivel de ser
escrita pela via do matema, como escrita légica da falta, via matemdtica
pela qual se deduz do vazio formal, a letra.

Por ébvio que Espinosa (2008) ndo é um tedrico do territdrio da falta,
ele é um fildsofo da imanéncia, um racionalista para o qual “a razdo nao
exige nada que seja contra a natureza’ ela tio somente “exige que cada
qual ame a si préprio; que busque o que lhe seja til, mas efetivamente
util; que deseje tudo aquilo que, efetivamente, conduza o homem a
uma maior perfeicio” (p. 287). Portanto, muito embora estabeleca
uma filosofia do desejo, sua proposta nos leva a desconfiar dos decisivos
capitulos das filosofias pautadas pelo desejo na falta. Por isso, ele é um
critico da esperanga que, enquanto afeto, seria “alegria instdvel, surgida
da ideia de uma coisa futura ou passada, de cuja realizacio temos alguma
davida” (p. 243), ou seja, abrigamos algum temor — diminui¢io da
poténcia determinada por um objeto imaginado.

Segundo Badiou (1998, p. 75), a ontologia de Espinosa é wma
ontologia fechada — tal como nos sinaliza a Proposicio 7, no livro II da
Etica, Natureza e origem da mente, no qual podemos ler que “a ordem
e a conexdo das ideias ¢ o mesmo que a ordem e conexio das coisas”
(Espinosa, 2008, p. 87) — suas conexoes filos6ficas e axiomdticas,
comparecem assinaladas logicamente pela renitente exclusio do excesso:
“Espinosa, que exclui qualquer evento ao proibir o excesso, o acaso ¢ o
sujeito, opta absolutamente pela figura axiomdtica” (Badiou, 1998, p.
76). E nessa perspectiva que o seu “more geométrico ¢ crucial” para se
pensar o set, visto que “ndo ¢ uma forma de pensamento [do sujeito], é
o tracado de escrita de uma decisio pensante original” (p. 76). E em O
Ser e o evento, Badiou (1996) nos afirma que o artificio de Espinosa se
concretiza “ao fazer com que o excesso do estado — a origem substancial
infinita da causalidade — nao seja discernivel como tal na apresentacio da
cadeia causal” (p. 100), e conclui sua interpretagio da obra do Benedictus
sentenciando que o fildsofo da imanéncia “empreendeu a erradicagao
ontoldgica do vazio, pelo meio apropriado de uma unidade absoluta
da situagio (da apresentagio) e de seu estado (da representagao)” (p.
102). Badiou localiza no conceito de modo infinito um significante, que
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organiza o sutil desconhecimento do vazio que ele excluiu ao se formular,
“mas que insiste em errar sob o artificio nominal do qual se deduzia,
teoricamente, sua radical auséncia’ (p. 102). Se Espinosa faz constar o
vazio, é de forma inconsciente: “pela mais alta consciéncia inconsciente”
(p- 97), pois a filosofia que por exceléncia exclui o vazio, termina por
afirmd-lo, malgrado, sob o conceito de modo infiniro.

Contudo, no espago de composi¢io de sua filosofia da imanéncia
que busca esclarecer a identidade e conexio existente entre a razao e o
conjunto de todas as coisas da natureza, hd ainda espaco para a liberdade
e a beatitude — nos termos de uma reconciliagio com a necessidade,
conciliagio com o real de sua natureza, como solu¢io um tanto préxima
a0 amor fati nietzschiano, ou mesmo algo conexo ao ndo ceder de sen
desejo, que ¢ lacaniano, e a0 mesmo tempo trigico. De toda forma,
sua obra maidscula nos apresenta as restrigoes préprias de um mundo
geometricamente pensado que — por contraditério que possa parecer
em sua critica A esperanca — reiteramos: talvez esteja @ espera de uma
outra légica capaz de melhor lhe definir o paradoxo de seu desejo, uma
légica como ciéncia do real. Uma légica capaz de demonstrar o estreito
compromisso do humano em tornar puro tudo o que consegue tocar e,
por isso, Nietzsche (2004) — esse grande inimigo do novo iluminismo —
nos diz que a pura légica “¢é, portanto, o impossivel” (p. 43), mas é gracas a
ela que a ciéncia e a razio se mantém.

Com o desassombro que lhe é peculiar, Nietzsche (2004) define muito
rapidamente sua obra: “captar a conexio interna e a necessidade de toda
verdadeira civilizagio” (p. 06). Nesse gesto, ele nos demonstra o sedutor
engodo do que seria buscar o conhecimento pelo conhecimento, a ciéncia
pela ciéncia, ou a razio pela razio. Os motivos, os desejos, sdo sempre
outros, desde que pavimentados pela figura do que a psicandlise nos permite
reconhecer como sendo o grande Outro, no ponto em que se escancara sua
falta (%). Essa derrisio frente 4 certeza do desejo ¢ chispa suficiente para que
se acenda a suspicdcia em face as certezas inarreddveis do credo cientifico, ou
mesmo filoséfico, no qual se busca suprimir toda falta.

Por essa razao, a subjetividade do humano nio se funda tnica e
exclusivamente por sobre os idilicos pilares da razio, da transparéncia e

da verdade — ao contrério, o que estd em jogo é o esteio da opacidade,
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o espeque da ndo-transparéncia, bem como a salutar possibilidade da
distor¢io e da mentira. Nao sem razdo, os versos do poeta fingidor, em
sua autopsicografia, ressoam estranhamente familiares: “o poeta ¢ um
fingidor, finge tio completamente que chega a fingir que ¢ dor a dor que
deveras sente” (Pessoa, 2001, pp. 164-165). E nessa perspectiva que a
reflexao de Garcia-Roza (2001) nos alcanca o sentido, fazendo considerar
que “o ‘minto, logo sou’ [ou o] ‘equivoco-me, logo sou’, sdo antecipagoes
legitimas do cogito, ergo sum de Descartes” (p. 111), do penso, logo existo,
que funda a racionalidade da filosofia moderna e do Iluminismo em seu
processo de desencantamento do mundo. Ocorre que esse desencantamento
¢ mais uma forca de expressdo weberiana do que um dado bruto verificdvel,
tal como a expressio de um novo iluminismo — no estertor da modernidade

e na aurora da pés-modernidade — coloca-os em condigio de concluir.
Mais Luz!

Ao que tudo indica, o simples fato de se estar localizado no olho
do furacao da era da informacio ainda nio é condi¢do suficiente para
endossar, em bloco, o alcance das teses de Pinker (2018). Talvez porque
seu otimismo seja afeto estrangeiro no conjunto de proposicoes que se
sustentam por sobre os exiguos ombros da neutralidade cientifica, e que
a profusao de dados de pesquisa cientifica nao funciona como argumento
equivalente ao consenso cientifico, em razio do uso de um certo viés
de confirmagio para se interpretar os fatos. Ou talvez ainda porque a
bipolaridade que retrata a modernidade nio seja tdo somente uma
alegoria. De toda sorte, o que importa ¢ a poténcia de nossa aposta, tal
como Freud (1927/2020) nos fez reconhecer, em seu texto O futuro de
uma iluséo, no qual ele contrapde as forcas contingentes do destino, as
quais ele nomeia como Ananké (a necessidade acéfala) ao esfor¢o humano
em fazer ciéncia e produzir cultura: o Logos — o empenho humano
ordenado em face ao destino entrdpico.

Por fim, a aposta freudiana no Logos ¢ similar 3 aposta de Pinker
(2018) com seu novo iluminismo, com a ressalva de que o romantismo
e o esclarecimento analitico de Freud o fazia reconhecer as inevitdveis

regides de sombra de um possivel novo século das luzes. Se Pinker se
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move no iluminado terreno de ideias claras e distintas, Freud faz mover
o Aqueronte: flectere si nequeo siperos, Acheronta movebo (se nao posso
mover os deuses superiores, moverei o Inferno), sua perspectiva analitica
nos faz insistir em ver e escutar, com precisdo, as obscuridades inelutdveis:
“se ndo conseguimos ver claramente, a0 menos vejamos precisamente o
que nio estd claro” (Freud, 1926/2014, p. 46). Como legitimo legatdrio
do Iluminismo, Freud nio destitui a razio para promover o desejo, ele
tdo somente demonstra que a razio ndo ¢ sem o desejo, assim como a
consciéncia 740 é sem o inconsciente, ou o prazer sem seu mais além. Por
conseguinte, a psicologia das profundezas de Freud nunca deixou de ser o
inventivo efeito colateral que o excesso de luz da Viena do fim do século XIX
pode promover. No fim das contas, Pinker, novo iluminista, parece atender
a demanda do romantismo agonizante de Johann Wolfgang von Goethe
em seu leito de morte, no qual murmurava: “mais luz!”, mesmo sabendo

que nos lugares em que impera a luz, as sombras sio ainda mais profundas.
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Notas

'Logos é traduzido como palavra, verbo, discurso, razio etc., para o saber grego
cldssico Logos era o Verbo, expressao que excedia o sentido humano e alicercava
a proépria dinAmica dos referentes enquanto esséncias, seria a Razdo dos entes,
a ordem matemdtica implicita a inteligibilidade das coisas, a ordem interna das

possibilidades do Ser, das possibilidades universais.
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